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Zoo werd nagegaan, welke plaats de Beslag feitelijk 
in Calvijn's liturgie innam. Nu rest nog, gelijk reeds gezegd 
werd, het zwaardere deel van de taak, nl. aan te wijzen, 
welke plaats in de liturgie de Decaloog volgens Calvijn's 
beschouwing van den eeredienst moef hebben. Wat prof. 
Geesink op college Ethiek zijn studenten meermalen herin- 
nerde, dat er nl. tusschen das Sein und das Sein-sollen onder- 
scheiden moet worden, geldt ook hier. Dat zou niet zoo 
zijn, wanneer Calvijn zijn gedachten en opvattingen altijd 
ten volle had kunnen realiseeren, en zelfstandig een liturgie 
aus einem Gusz had opgesteld. Maar dat is allerminst het 
geval. Gelijk ons reeds bleek, heeft Calvijn tijdens zijn eerste 
verblijf in Genève Farel's Manière et Fasson aanvaard, 
waarin de Decaloog na de preek in de toepassing werd inge- 
vlochten en aan de belijdenis van zonden voorafging. En in 
Straatsburg heeft hij, gelijk hij zelf zegt, de Zondagsliturgie 
grootendeels ontleend aan wat reeds in de Duitsche kerk 
gevonden werd, en dienovereenkomstig de Wet des Heeren 
een plaats gegeven na de belijdenis van zonde en absolutie en 
vóór de preek. Terecht zegt dan ook Doumergue: A Stras- 
bourg, Calvins était accommodé au culte de Strasbourg. A 
Genève, Calvins accommode au culte de Genève’. 5) Hij 
heeft, omdat niet de liturgie voor hem hoofdzaak was maar 
de opbouw der gemeente, „l édification de \’ église’, zich 
in liturgicis, mits hij niet in conflict kwam met het Woord 


1) Doumergue. Essai sur 1’ Histoire du Culte Réformé, p. 27. 
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Gods, gaarne geschikt naar de gewoonte van de plaats, 
waar hij was. 

_ Voor Genève behoeft dat niet meer aangetoond te worden. 
Het feit, dat hij tijdens zijn eerste verblijf aldaar tegenover 
Farel's Manière et Fasson geen eigen liturgie stelde en dat 
hij in Genève teruggekeerd de absolutie waarop hij per- 
soonlijk prijs stelde, wegliet, zegt genoeg. Interessanter is 
het, om na te gaan, hoezeer Calvijn zich in Straatsburg 
aan den Duitschen dienst accommodeerde. Door studies 


‘van A. Erichson ®), van Büchsenschütz ®, van Hubert ®) 


e.a. is zulk vergelijken mogelijk gemaakt. 

De eerste, die in Straatsburg tot reformatie van den 
eeredienst kwam, is geweest Diebolt Schwarz of naar zijn 
Latijnschen naam Theobaldus Niger. Door hem is, zooals 
een oud memoriaal vermeldt, in 1524 de mis in ‘t Duitsch 
„vertiert und castigirt’. Weglatend wat met Gods Woord 
streed, heeft hij de volgorde van de Roomsche mis vrijwel 
overgenomen. Dat blijkt ons, wanneer de misliturgie en de 
Deutsche Messe van Schwarz naast elkander geplaatst worden. 


De Roomsche Mis. Die Deutsche Messe. 
Initium Missae Anfang der Evangelischen 
(in nomine patris etc.) Mess (lm Namen des Vaters...) 
Confiteor. Schuldbekenntnis. 
Absolutio. Absolution. 
Introitus, Kyrie Eleison, Introitus, Kyrieeleyson, Glory 
Gloria in excelsis, sei gott in der höhe... 
Collecta. Collecta. 
Epistola et Evangelium. Epistola et Evangelium. 
Credo (symbolum Nicaenum).…. Volgt der glaub des concilii 
Nicaeni . 


!) In 1886 verscheen zijn: „L’ Eglise Francaise de Strasbourg au XVle 
Siècle", In 1894 zijn : „Die Calvinische und die altstrassburgische Gottesdienst- 
ordnung. 

?) Louis Büchsenschütz. Histoire des Liturgies en langue allemande 
dans l'Eglise de Strassbourg au XVle siècle. Cahors 1900. 

3) Friedrich Hubert „Die Strasburger liturgischen Ordnungen im 
Zeitalter der Reformation. Göttingen. 1900. 
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Nog wedn laat zich de vergelijking doorvoeren, maar 
voor het punt dat ons s bezig houdt, is dat niet noodig. N 

Aan zijn „Mess” heeft Diebolt Schwarz ongetwijfeld een 
„evangelisch” karakter gegeven. Neem alleen maar eens het 
woord der absolutie: „Das ist ein gewisz vnd theur wort, 
das Christus Jezus komen ist in die welt, die sünder salig 
zu machen, deren ich der erst binn, das glaub ich, herr, 
hiff meynem vnglauben vnd mach mich selig, amen”. *) 
Maar de orde is duidelijk aan de Roomsche mis ontleend. 

En die orde is later telkens terug te vinden in al de vele 
liturgische uitgaven van 1526—1561,. Ook in de liturgie, die 
tijdens Calvijn's verblijf in Straatsburg in gebruik was. De 
titel dezer liturgie is: „Psalter mit aller Kirchenuebung die 
man bey der Christlichen Gemein zu Straszburg vnd anderswa 
pflaegt zu singen”. Anno MDXXXIX °%). De orde des dienstes 
is daar als volgt aangegeven : 

le. Das confiteor oder offene schuld. De uitgaven van 
1537 en 1539 bieden zelfs drie formulieren voor de belijdenis 
van zonden; in het derde worden, evenals in Farel's Manière 
et Fasson de zonden naar de orde van den Decaloog op- 
genoemd, maar dan veel breedvoeriger. 

2e, Ein absolution oder trostspruch. Daarvoor wordt in 
de eerste plaats de text uit IT Tim. I, dien ook Diebolt 
Schwarz reeds gebruikte, genomen. Maar sedert de uitgaven 
van 1537 en 1539 kunnen ook andere texten worden ge- 
bruikt als Joh. 3 vs. 16, Joh. 3 vs. 35 en 36a (alleen de 
woorden: „wer an den suon glaubt, der hat das ewig 
leben”), Hand. 10 vs. 43, en I Joh. 2 vs. 1 („lieben kindlin, 
ob jemand sündigt, so haben wir einen fürsprecher..…”) 

3e. Een psalm of lied. Reeds sedert 1525 werd het introitus- 
woord, dat in de Roomsche Mis door den dienstdoenden 
geestelijke gesproken wordt, door een psalm, dien de gemeente 
zong, vervangen. Het voorschrift luidt: „Auff das fahet an 
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1) Hubert, a. w. bl. 58. 
2) Hubert, a, w‚ bl. XXVI. 
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die kirche zu singen ein psalmen oder geystlich lied anstatt 
des introits vnd etwan das kyrieeleyson vnd gloria in 
excelsis”. 

4e. Een kort gebed „vmb gnad vnd rechten geyst, die 
nachgehend predig vnd wort gottes mit frucht zehören”. 
Hoewel er ruimte was voor een vrij gebed, dat „„gewonlich 
auff der nachgeenden predigen inhalt ziehet”', wordt toch 
een formuliergebed gegeven. Tot 1530 werd gebeden om 
door een waar geloof te mogen worden geleid; na 1530, 
't jaar van den Augsburger rijksdag, werd de nadruk gelegd 
op recht verstaan van het Woord: „... verleihe unsz allen, 
das unsere hertzen gefreiet vonn weltlichen geschäfften 
mit allem fleisz vnd glauben dein heiligs wort hören vnd 
fassen, damit wir deinen gnedigen willen recht erkennen, 
lieben vad jm mit allen ernst geleben...” 

5e. Een psalm, geheel gezongen of daarvan enkele verzen 
(ein psalmen oder vsz dem vorgesungnen, so der lang etliche 
vers”). Onder dit gezang gaat de dienaar, die tot dusver 
bij de avondmaalstafel stond *) naar den kansel. 

6e. Lezing van het Schriftgedeelte, dat aan de orde van 
behandeling was. De dienaar des Woords las. Tot 1530 werd, 
in aansluiting aan de oude mis-liturgie eerst uit den Epistel 
en daarna uit het Evangelie gelezen en beide malen het 
gelezene verklaard. Maar na 1530 las de dienaar in den 
Zondagmorgendienst waarover het hier gaat alleen uit het 
Evangelie, „souil er nach ordnung auslegt’', en de gemeente 
ontving niet meer twee preekjes, maar één preek. De peri- 
copen der Roomsche kerk werden losgelaten en altijd 
werden vervolgstoffen behandeld. Was er H. Avondmaal of 
moest de doop worden bediend, dan werd in het slot van 
de preek een verklaring van het te bedienen sacrament in- 
gevlochten. 


1) …... als die gemeynd versamlet ist, kommet der pfarrer vnd geht 
für den altartisch, so sie gegen dem volck, damit iedermann alle wort 
vernemen mög, haben lassen vffrichten. Hubert, a. w. bl, O1. 
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7e. Na de preek volgde, kenmerkend voor Straatsburg, de 
geloofsbelijdenis, die òf gelezen werd door den dienaar òf 
door de gemeente werd gezongen. Na 1537 mocht in plaats 
hiervan ook wel gezongen worden „ein psalmen oder geist- 
lich lied” 5). 

Ís in dit alles niet zeer duidelijk de orde van de mis nog te 
herkennen, al is in plaats van den introitus psalmgezang ge- 
komen, en tusschen evangelium en Credo (reeds sedert 1524) 
de prediking ingevoegd ? } 

En aan deze orde heeft Calvijn zich gehouden. Immers 
ook in zijne liturgie worden achtereenvolgens na de invo- 
catie genoemd: zondebelijdenis, absolutie, gezang met kyrie 
eleison, kort gebed of collecte, gezang. Onder dit gezang 
gaat de dienaar, die tot zoo lang bij de tafel stond, naar 
den kansel. Dan volgde, wat de Duitsche liturgie miste, een 
gebed, en verder de lezing van het te behandelen Schrift- 
gedeelte, de preek en na de preek de geloofsbelijdenis. 

Daarom mag uit het feit, dat Calvijn in Straatsburg op 
bepaalde wijze den dienst geordend heeft, nief zonder meer 
worden geconcludeerd : zóó is nu Calvijn's ideaal. Te minder 
zou dit geoorloofd zijn, wanneer de overeenkomst tusschen 
den dienst in de Fransche en Duitsche kerk gevolg was 
van een magistraatsbevel, zooals Erichson °) meer dan 
waarschijnlijk acht. 

Wat verder de beantwoording van de vraag: hoe wilde 
Calvijn den dienst hebben ingericht en welke plaats daarin 
den Decaloog geven, niet gemakkelijker maakt, is dit, dat 
Calvijn nagenoeg geheel zwijgt van het „waarom zijner 
liturgische orde. Had hij iets gegeven als bijv. Bucer in zijn 
„Grund und Ursach der Neuerungen", wij zouden spoe- 
diger met het antwoord gereed zijn. 

Toch behoeven wij niet heelemaal zonder antwoord te 
blijven. Vooreerst reeds niet omdat Calvijn, hoe nauw hij 


1) Zie voor bovenstaand Hubert a. w. bl. 9099, 
2) Erichson. Die Calv. und Altstrassb. Gottesd. bl. 29. 
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zich ook aan den diëpst der Duitsche gemeente aansloot 
of moest aansluiten, toch meer gedaan heeft dan copieeren. 
Hij heeft ruimte gehad om zijn liturgie een eigen stempel te 
geven. Zeker, uitwendig liep de dienst, zoolang de prediker 
bij de avondmaalstafel stond, zelfs precies evenwijdig met 
dien in de Duitsche kerk. Maar toch blijkt er bij nader 
toezien zeker onderscheid te zijn, waarin Calvijn's eigen 
beschouwing aan het licht treedt. 

Getuigt het bijv. niet van Calvijn's waardeering van den 
Decaloog, dat hij, hoewel de Duitsche liturgie reeds in 1525 
het zingen der Wet facultatief stelde en later er niet meer 
uitdrukkelijk melding van maakt, toch inplaats van tweemaal 
een psalm of geestelijk lied op te geven, de beide tafelen 
der Wet liet zingen? Eveneens, dat hij in het korte gebed, 
tusschen dit zingen ingevoegd, nog niet bad om recht verstand 
van het Woord, gelijk dat in den Duitschen dienst gebeurde, 
maar om inschrijving der Wet in het hart, en eerst in een 
tweede gebed dat de Duitsche liturgie niet kende, na ‘t be- 
klimmen van den- kansel, bad om zegen over de prediking ? 

Het zingen der Wet, door Dr. Kuyper overigens terecht 
een „„misgreep" }) geacht, mag eisch geweest zijn der confor- 
miteit aan den Duitschen dienst. Maar de invoeging van 
den Decaloog in den dienst en dat niet maar facultatief, ter- 
wijl niets Calvijn dáártoe dwong, spreekt er ongetwijfeld van, 
dat hij in zijn hooge waardeering der Wet Gods, die in zijn 
dagen van strijd met antinomianen waarlijk wel blijken mocht, 
den Decaloog als liturgisch element begeerde. 

Ook laat ons Calvijn's liturgie inzake de vraag, of hij in 
de Wet meer zag een tuchtmeester tot Christus dan wel een 
regel der dankbaarheid, niet geheel zonder antwoord. Allicht 
zegt het reeds iefs, dat Calvijn uit de drie formulieren van 
zondebelijdenis, die de Duitsche liturgie bevatte, het tweede °) 
koos en het derde met zijn breedvoerige opsomming der 


) Kuyper a. w. bl. 217. 
Afgedrukt bij Hubert a. w. bl. 92. 
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ee tegen elk der tien geboden liet liggen. Maar bovenal 

ekt hier het door “Catvij opgestelde en tusschen het 
DE der beide Wetstafelen ingevoegde gebed. Immers, in 
dit gebed wordt veel minder een toon van schuldbelijdenis 
beluisterd, dan een geloovig vragen om inschrijving der Wet 
in de harten „dat wij in heel ons leven slechts zoeken U te 
dienen en te gehoorzamen” !). 

En, wat juist uit het eigene van Calvijn's liturgie reeds 
blijkt, wordt bevestigd door wat Calvijn elders over den 
triplex usus der Wet schrijft. Reeds in zijne Institutie van 
1536 laat hij zich daarover uit, want hij schrijft: „Allereerst 
dient de Wet, opdat zij, waar ze Gods gerechtigheid, nl. 
die welke God van ons vraagt toont, een ieder van zijne 
ongerechtigheid vermane en van zonde overtuige”. Wat 
noodig is, want de menschen moeten hunne aanmatiging 
kwijt „opdat zij naakt en ledig tot Gods barmhartigheid de 
toevlucht nemen”. In de tweede plaats dient de Wet, opdat 
zij die slechts gedwongen zich om recht en gerechtigheid 
bekommeren tenminste door vrees voor straffen in bedwang 
worden gehouden. Al worden zij zelf daar niet beter van 
noch rechtvaardiger bij God, toch is zoo'n gedwongen ge- 
rechtigheid voor de menschelijke samenleving eisch. Maar dan 
kent Calvijn nog een derden dienst der Wet, nl. voor de 
geloovigen. Dienaangaande schrijft hij : „Tenslotte brengt de 
Wet ook aan de geloovigen, in wier harten Gods Geest 
reeds krachtig is en regeert, geen geringe nuttigheid, waar 
ze hen voortdurend weer herinnert, wat recht is en aange- 
naam bij God. Want hoewel zij de Wet door Gods vinger 
geschreven en ingegrift hebben in de harten (Jerem. 31, 
Hebr. 10), d. i. zóó zijn gezind en bezield, dat zij Gods wil 
begeeren te gehoorzamen, trekken zij toch dit profijt uit de 
Wet, dat zij daaruit bij den dag zekerder en beter leeren, 
hoe de wil Gods is.,.. Bovendien, hoezeer zij ook in den 
geest bereid en vaardig zijn tot de gehoorzaamheid Gods, 


1) Calv. Op VI p. 174 kleine letter. 
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toch zijn zij in het vleesch traag en dienen liever de zonde 
dan God. Voor dit vleesch is de Wet een zweep, waardoor 
het als een luie en trage ezel wordt geprikkeld, aangespoor 
en tot werk gedrongen” *). f 

In de editie’s 1539— 1554 zijner Institutie vinden we dezelfde 
gedachten terug °), maar dan meer uitgewerkt. Daar zegt hij 
o.a. over de Wet als kenbron der zonde: „Alzoo is de Wet 
als een spiegel, waarin wij onze onmacht, verder onze hieruit 
voortvloeiende ongerechtigheid, en eindelijk onze uit deze 
beide voortvloeiende vervloeking zien, zooals een spiegel ons 
de vlekken op ons gezicht toont’ ®). Maar, zoo gaat hij 
voort, God laat de Wet niet dienen, opdat wij tot wanhoop 
zouden vervallen. Al is het dat dit het gevolg wordt bij de 
verworpenen, bij Gods kinderen behoort het onderricht der 
Wet een ander doel te hebben, nl. dat ze — hij herhaalt 
wat hij reeds vroeger schreef — naakt en ledig tot Gods 
barmhartigheid de toevlucht nemen. „In Christus licht Gods 
aangezicht vol van genade en goedertierenheid, ook jegens 
ellendige en onwaardige zondaren” f). 

Ook noemt hij weer als tweede nuttigheid der Wet, dat ze 
de goddeloozen in bedwang houdt. Maar, na dit als vroeger 
te hebben uitgewerkt, voegt hij er een nieuw element aan toe, 
en gaat spreken van de Wet als fuchtmeester tot Christus. 
Hij schrijft toch: „Op beide — nl. dat de Wet dient tot 
ontdekking van zonde en tot bedwang van de zondaren — 
kan worden toegepast Gal. 3 : 24: dat de Wet den Joden 
een tuchtmeester is geweest tot Christus, waar er immers twee 
soorten menschen zijn, welke haar tucht tot Christus voert”. 
Allereerst, zoo gaat hij voort, zijn er, die vol vertrouwen op 
eigen gerechtigheid niet bekwaam zijn om Christus’ genade 
aan te nemen, welke de Wet, door hun kennis hunner ellende 
te geven, tot verootmoediging brengen moet. Maar anderen 
hebben een teugel noodig, waardoor zij in bedwang worden 
gehouden. „En alzoo houdt de Heere, wie Hij tot de beërving 


1) Calv. OpIp. 4950, 2) ibid. p. 428 v.v. 3) ibidp. 328. #) ibid. p. 430. 
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van Zijn koninkrijk bestemd heeft, ook als Hij hen niet 
we wederbaart, door den dienst der Wet onder de 
vreeze, tot den tijd hunner bezoeking” *). 

„En evenzoo voegt Calvijn nog een gewichtig woord in, 
als hij spreekt over de derde nuttigheid der Wet, over haar 
beteekenis voor de geloovigen. Hiervan zegt hij nu met 
nadruk, daf deze de voornaamste is en op het eigenlijke doel 
der Wet nader ziet”). En hij zegt dan, wat hij trouwens 
vroeger ook al schreef, dat de Wet voor den geloovige 
dubbele beteekenis heeft, nl. dat zij hem bij den dag beter 
Gods wil doet kennen, en dat zij hem aanspoort tot gehoor- 
zaamheid. 

Dezelfde gedachten vinden we terug in de uitgave der 
Institutie van 1559 5). En evenzoo spreekt Calvijn in zijn 
Catechismus, waar hij in het tweede deel, ná het gebed, de 
Wet ter sprake brengt als de „vivendi regulam” *. 

Calvijn's beschouwing is uit dit alles duidelijk. Allereerst 
dient de Wet tot ontdekking van zonde. In de tweede 
plaats tot beteugeling der zondaren. In beide gevallen wordt 
de Wet, die de verworpenen te meer verdoemelijk maakt, 
den verkorenen een tuchtmeester tot Christus. Ook in het 
tweede geval. „Want alwie een tijdlang God niet kennend, 
gewandeld hebben, zullen bekennen, dat het hun zóó gegaan 
is, dat zij door den teugel der Wet bij een zekere vreeze 
en dienst van God gehouden werden, totdat zij door den 
Geest wedergeboren, van harte Hem begonnen te beminnen °). 
Beiderlei dienst der Wet is dus voor hen, die nog niet 
„Spiritu regenerati”’ zijn. Maar de derde nuttigheid der Wet 
geldt den wedergeboren geloovigen, die door haar dagelijks 
aangaande Gods wil worden onderwezen en, waar de Wet 


1) Ibid p. 432, cap. 100. 

2) Ibid p. 433, cap. 101. Tertius usus, qui et praecipuus est et in pro- 
prium legis finem propius spectat. 

3) Calvini Op. II p. 257 v. Inst. Il VII 6 v. 

OER Calva Op VI 52: 

oe Calvs Ops lg 433. 
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jegens hen een „vim exhortationis' heeft, worden verwak- 
kerd tot den dienst Gods. 

Uit deze Wetsbeschouwing van Calvijn laat zich verstaan, 
waarom de Decaloog in zijne liturgie een plaats kreeg en 
wel nà de absolutie, en waarom in het gebed tusschen het 
zingen der beide Wetstafelen minder een schuldbelijdenis dan 
wel een vragen om inschrijving der Wet in de harten be- 
luisterd wordt. De reden daarvan is maar niet, dat Calvijn 
zich zonder meer aan den Duitschen dienst wilde of krachtens 
overheidsbevel moest accommodeeren. Dan was er nog 
speelruimte genoeg geweest om den Decaloog zelfs heelemaal 
weg te laten. }) Neen, Calvijn's eigen beschouwing over 
Gods Wet leidde hem daarbij. Hij die in de gemeente niet 
maar zag als Luther blijkens zijn Deutsche Messe „ein 
Hauffen", waarvan ‚das mehrer Teil noch zum Glauben und 
zum Christenthum gereizt” moest worden, maar een ver- 
gadering der geloovigen; en juist den tertius usus legis, 
nl. de geloovigen aangaande Gods wil te onderwijzen en 
ze tot een volbrengen daarvan aan te sporen, „praecipuus 
et in propium legis finem spectans' noemt, moet wel in zijn 
liturgie den Decaloog opnemen en plaatsen na zondebelijdenis 
en absolutie, en in het gebed tusschen de beide Wetstafelen 
doen bidden om inschrijving der Wet in de harten. 

Maar moet dan de Decaloog, is hij regel des levens voor 
de geloovigen, niet na de prediking komen? De eisch der 
conformiteit aan den Duitschen dienst maakte het noodig, 
het zingen der Wet voor de prediking te plaatsen. Maar als 
Calvijn nu eens de vrije hand hadgehad, was het dan ook 
zoo geweest? De geloovigen gaan toch, zooals Dr. Kuyper 
terecht opmerkt tot de praktijk des levens over, niet vóór 
de predikatie, maar na de predikatie, als ze het kerkgebouw 
verlaten” °). 


1) Hubert, a. w. bl. LXXVII maakt er bovendien opmerkzaam op, dat 
de verschillende „liturgische Ordnungen .... nicht officielle Agenden'' 
geweest zijn. 

2) Kuyper a. w. p. 215. 
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Toegestemd moet, dat de Decaloog na de preek in het 
kader van Calvijn's opvatting past. De zondebelijdenis na 
de prediking te plaatsen, gelijk in Farel's Manière et Fasson 
en in de Agenden van Bern, Zürich en Bazel, in à Lasco's 
Forma ac Ratio en de liturgie van de Paltz geschiedt, har- 
monieert minder met Calvijn's beschouwing. Immers in de 
prediking toont God ons, zoo zegt Calvijn meermalen, Zijn 
vriendelijk aangezicht. Daar zegt Hij ons genade toe. Als 
weerklank op de prediking past veeleer geloofs- dan zonde- 
belijdenis. De Wet echter als regel des nieuwen levens na 
de prediking aan de gemeente voor te houden, zou veelszins 
aan Calvijn's beschouwing over de beteekenis der Wet voor 
de geloovigen uitdrukking geven. 

Toch valt te betwijfelen, of Calvijn, ook wanneer hem 
in alles de vrije hand gelaten was, de Wet na de prediking 
zou hebben ingevoegd. Betrekkelijk gemakkelijk had hij dat 
kunnen doen, toen hij in Genève teruggekomen was, omdat 
ook Farels Manière et Fasson de Wet na de prediking 
stelde. Er zat evenwel in de Wet, vóór de prediking, een 
werking, die Calvijn in het aan de prediking voorafgaand 
gedeelte van den dienst toch ook weer niet gaarne zou 
missen. Calvijn's vaste overtuiging is, dat slechts tot hen 
de prediking spreekt, die zich van hun eigen armoede en 
leegheid bewust zijn, en zich buigen voor de majesteit Gods. 
Hij zegt bijv. naar aanleiding van de Pinksterteekenen : 
„De heftigheid van het windgebruisch bedoelde vreeze in te 
boezemen. Immers nooit zijn we recht bereid om Gods ge- 
nade recht te ontvangen, tenzij het vleeschelijk vertrouwen 
bedwongen is. Want evenals door het geloof ons de toe- 
gang tot Hem openstaat, zoo ook maken nederigheid en 
vreeze, dat ons de deur tot Hem geopend is. Met trotschen 
en gerusten en die zich zelf behagen, heeft Hij niets van 
doen” *) En in dien geest spreekt hij telkens. Daarom laat hij 
ook heel het begin van den dienst, alles wat aan de predi- 


1) Calv. Op. XLVII p. 26. 
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king voorafgaat, dienen om de gemeente arm in zichzelve 
te maken en haar met heilzame vreeze te vervullen, niet 
met een vreeze, die van God afdrijft, maar die naar God 
heendrijft. Daartoe moeten dienen votum en zondebelijdenis 
met absolutie en ook de Wet Gods. Calvijn zelf zegt 
dit op misschien wel de eenige plaats, waar hij zich op- 
zettelijk over de liturgische orde uitlaat, nl. in de inleiding, 
die hij in de Straatsburger editie zijner liturgie aan het 
Avondmaalsformulier laat voorafgaan '). Daar zegt hij in 
verband met het Avondmaal dingen, die ook op de predi- 
king kunnen worden toegepast. Omdat, zoo zegt hij daar, 
het Avondmaal slechts aan hen moet bediend, die het zeer 
begeeren, volgt dat de gemeente tevoren noodig zichzelf 
en haar schuld jegens God moet leeren kennen, en ge- 
voelen hoezeer haar de gemeenschap met Christus noodig 
is. „Daarom beginnen wij zeer wel de bediening van het 
Avondmaal met de belijdenis onzer zonden, en voegen er 
aan toe de lessen der Wet en van het Evangelie met de 
psalmen, opdat wij door de belijdenis onzer zonden en de 
uitlegging der goddelijke Wet (welke den zondaren tijdelijke 
en eeuwige straffen oplegt en slechts aan de goeden tegen- 
woordige en toekomende goederen behoeft) tot grooter 
kennis en gevoel derzelve worden gebracht: en ook dat wij 
door haar de eeuwige verdoemenis hebben verdiend. Want 
wanneer wij zien, hoezeer héél ons leven is tegengesteld aan 
Gods Wet en niet maar sommige onzer daden, en de zonde 
nog zoo groote heerschappij in ons vleesch voert, dat wij 
niet het goede dat wij willen, doen maar het kwade dat wij 
haten, dan leeren wij daaruit verstaan, hoezeer ons noodig 
is de gemeenschap des lichaams en bloeds des Heeren... 
Het is dus passend, dat men in het H. Avondmaal, naast 
de belijdenis van zonden, bidde om vergeving daarvan, 
leze en verklare de Goddelijke Wet, zinge psalmen die de 


1) Calv. Opera VI p. 193 v. v. 
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Majesteit Gods grootmaken, de Wet toelichten en God 
genade vragen’. 

Dit is nu wel met het oog op het Avondmaal gezegd, 
maar 't kan mutatis mutandis ook op de prediking worden 
toegepast. Immers evenals voor het Avondmaal, is ook voor 
ontvangen van het Woord behoefte noodig. 

En al wat behoefte wekt aan het Avondmaal, wekt ook 
behoefte aan het Woord. Zoo doen ook „les lecons de 
la Loi’. Ook al is de „propius legis finis” de geloovigen 
den wil Gods te beter te doen verstaan en te doen betrach- 
ten, toch werkt de Wet, al is het meer zijdelings dan recht- 
streeks, dit uit, dat de geloovigen zich van hunne nog 
inwonende zonde te meer bewust worden. Al isde Wet den 
geloovigen niet meer een tuchtmeester tot Christus, zij scherpt 
toch bij hen het zondebesef op en maakt hun Christus te 
begeerlijker. Wordt Gods Wet aan de geloovigen voorge- 
houden, dan bewerkt ze, gelijk onze Catechismus, in het stuk 
der dankbaarheid, in Zondag 44, herinnert dat „wij onzen 
zondigen aard hoe langer hoe meer leeren kennen en des te 
begeeriger zijn om de vergeving der zonden en de gerech- 
tigheid in Christus te zoeken’’. Blijkt ook niet uit het Kyrie 
eleison, dat, hoewel in de Duitsche Agenden facultatief 
gesteld, in de ed. Garnier na elk couplet van de be- 
rijmde Wet des Heeren uitdrukkelijk vermeld wordt, dat 
Calvijn er mee rekent, dat de Wet ook bij de geloovigen 
nog verootmoediging en beschaming werkt? Juist omdat 
Calvijn zulk een verootmoediging vóór de prediking zoo 
noodig acht, valt het m. i. te betwijfelen, of hij, ook wanneer 
hem de vrije hand gelaten was, de Wet na de prediking inge- 
voegd had. Zijn inleiding op het Avondmaalsformulier doet 
ons begrijpen, waarom hij, hoewel in de Wet bovenal ziende 
de regula vivendi voor de geloovigen, ze toch vóór de preek 
kon plaatsen. Mi. drukt Calvijn's liturgie, waarin de Wet 
volgt op zondebelijdenis en absolutie maar voorafgaat aan 
de prediking, vrijwel Calvijn's Wetsbeschouwing uit. In deze 
orde’ laat hij uitkomen, dat de Wet tot een vergadering van 
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geloovigen komt, die reeds kennis hebben aan zonde en 
vergeving der zonden maar toch ook, wordt hun de Wet 
voorgehouden, beschaamd worden over zichzelf, 't Kyrie 
Eleison „Heer, erbarm U” in hunne ziel voelen oprijzen en 
naar de genade, welke de prediking hun toezegt, met ver- 
nieuwd verlangen zich uitstrekken. 

Begrijpelijk is ongetwijfeld, dat in vele Gereformeerde 
kerken de Wet een plaats gekregen heeft vóór de zonde- 
belijdenis en de absolutie. Die volgorde is meer logisch. En 
niet gaarne zouden we oncalvinistisch noemen, die de Wet, 
mits staande in het teeken van Zondag 44, voorop stellen. 
Te minder zouden we dit mogen doen, wanneer men, door 
zich evenals Calvijn aan een bestaande gewoonte te accom- 
modeeren, den opbouw der gemeente weet te bevorderen, 
Wanneer we bijv. de liturgie van de Paltz nemen, dan ligt 
de afbuiging van Calvijn meer daarin, dat ze zondebelijdenis 
en absolutie na de preek plaatst dan na de Wet en ze inleidt 
met de goede woorden '): „Beminden in den Here, Dewijl 
wy in de geboden Gods gelyck als in een spiegel sien, hoe 
groot en menichuoldich onse sonden zyn, door welcker wy 
tijtlike en eewige straffe verdienen, so laat ons die selue 
van herten onsen getrouwen Vaeder bekennen, segghet daar- 
omme mit my alsoo: Ick arme Sondaer bekenne voor dy mijn 
Godt ende Schepper . * 

Calvijn's liturgische orde is minder logisch. Maar, 
is het zielbeweeg der geloovigen wel zoo logisch? 
Kunnen daarin niet, heelemaal zonder logica, licht en donker 
wisselen? Is het bij hen van binnen niet vaak zoo, als in 
Calvijn's inleidend deel der liturgie tot uitdrukking komt, 
dat wel het licht troostend doorbreekt door de donkere zonde- 
wolken — waarvan de absolutie en de bede om inschrijving 
der Wet in de harten spreken — maar dat er toch nog schaduwen 
blijven hangen die 't Kyrie eleison doen verstaan, schaduwen 


1) Naar de oude Hollandsche vertaling, ten behoeve van de Hollandsche 
vluchtelingenkerken in de Paltz. 
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die eerst optrekken wanneer met de prediking de volle dag 
aanlicht over de harten ? Ook om psychologische redenen is 
de orde in Calvijn's liturgie, nl. de Wet te plaatsen na 
zondebelijdenis en absolutie en vóór de prediking, nog niet zoo 
verwerpelijk. In elk geval in die orde komt Calvijn's eigen 
beschouwing over de beteekenis van den Decaloog voor 
de geloovigen in ‘t algemeen en voor den eeredienst in 't 
bizonder tot duidelijke uitdrukking. 


DADA DAS EAN ES OS ENEN EE 
gakekalaslen 
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